
Scientific Quarterly of Culture S‎tudies - Communication
Vol. 27, Series. 107, No. 75, Autumn 2026/ 271 - 297

 https://doi.org/10.22083/jccs.2026.553520.4117

Scientific-Research Articleعلمی - پژوهشی

Scientific Quarterly 
of Culture Studies- 

Communication
Autumn 2026

271

Acculturation in the Context of Rationality from the Perspective of 
Farabi and Spinoza

Younes Latifizadeh , M.A. Graduate in Islamic Philosophy and Theology, Faculty of Literature and 
Humanities, Yasouj University, Yasouj, Iran. Email: yonesdelband@gmail.com
Ali Hoseini , Associate Professor, Department of Philosophy, Faculty of Literature and Humanities, 
Yasouj University, Yasouj, Iran (Corresponding Author) Email: a.hoseini@yu.ac.ir
Alireza Fazeli , Associate Professor, Department of Philosophy, Faculty of Literature and Humani-
ties, Yasouj University, Yasouj, Iran. Email: fazeli1351@gmail.com

Extended Abstract
Introduction: The phenomenon of enculturation in the contemporary world, particularly in the 
context of globalization and the expansion of intercultural communication, has become an im-
portant issue in social and cultural philosophy. Enculturation, as a fundamental process through 
which individuals acquire cultural meanings, values, norms, and patterns of behavior, plays a 
significant role in the formation of individual and collective identities and orientations toward 
the surrounding world. At a time when contemporary societies face challenges such as cultural 
extremism, the crisis of meaning, alienation, and radical relativism, a philosophical re-examina-
tion of this concept becomes increasingly important. The central problem is how enculturation 
can take place in a manner that avoids superficial imitation and cultural passivity while becom-
ing a conscious, sustainable, and rational process. In this context, a comparative examination of 
the thought of al-Farabi within the tradition of Islamic philosophy and Baruch Spinoza within 
the tradition of modern rationalism can provide valuable theoretical insights into the relationship 
between culture and rationality.
Methods: The present study employed a descriptive-analytical method within a comparative 
framework. Data were collected through the examination of library sources and the analysis of 
primary and authoritative philosophical texts, including al-Farabi’s Opinions of the People of the 
Virtuous City, The Political Regime, and The Attainment of Happiness, as well as Spinoza’s Eth-
ics and Theological-Political Treatise. The analysis compared the anthropological, ontological, 
and epistemological foundations underlying the two philosophers’ conceptions of enculturation. 
Particular attention was given to their conceptions of human nature, reason, knowledge, society, 
culture, and human perfection. On this basis, major points of convergence and divergence be-
tween their approaches to rationality and enculturation were identified and interpreted.
Findings: The findings indicate that, in the thought of both philosophers, enculturation can 
become an authentic and sustainable process when it is grounded in rationality and knowledge. 
However, the meaning and function of rationality differ substantially within their respective 
philosophical systems.
Al-Farabi conceptualizes rationality as a cultural and moral force that develops within social life 
and cultural traditions and constitutes a fundamental condition of human perfection and virtue. 
From his perspective, the human being is naturally a political or social being whose perfection 
can be realized only through participation in social life and within the framework of the virtuous 
city. Al-Farabi distinguishes different levels of intellect, ranging from the potential or material 
intellect, which provides a necessary foundation for education and intellectual development, to 
the acquired intellect, which represents a higher stage of human intellectual perfection and is 
associated with the human intellect’s relationship to the Active Intellect. Within this framework, 
enculturation can be understood as a process of rational education and moral formation oriented 
toward virtue and happiness. The first ruler of the virtuous city, characterized by the philoso-
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pher-prophet, draws upon intellectual and imaginative capacities to translate rational truths into 
forms accessible to the broader community and thereby guide society toward happiness. From 
this perspective, enculturation is inseparable from social organization, education, moral forma-
tion, and the cultivation of virtue. Philosophy, in this framework, has the potential to provide a 
universal basis for communication and intellectual engagement across different communities.
Spinoza, within the tradition of modern rationalism, conceptualizes rationality primarily in terms 
of adequate knowledge of necessary causal relations and regards such knowledge as essential to 
human freedom. In his philosophical system, human beings and societies are subject to the nec-
essary order of nature, while mental states, emotions, and many cultural beliefs arise from deter-
minate causes. Spinoza distinguishes between different forms or levels of knowledge, including 
imagination and opinion, which may be associated with inadequate ideas, passive emotions, 
imitation, and prejudice, and rational knowledge, through which human beings can understand 
the causes and necessary relations underlying phenomena. From this perspective, enculturation 
reaches a higher level when individuals move beyond unreflective collective representations and 
socially transmitted prejudices toward a rational understanding of themselves, society, and the 
order of nature. Under such conditions, culture is not merely a collection of imposed beliefs and 
inherited customs but can become a framework within which individuals pursue more rational 
and autonomous forms of collective life based on freedom, tolerance, and mutual coexistence.
Despite their different theoretical foundations, both philosophers emphasize the problematic 
consequences of forms of cultural formation that remain detached from rational understanding. 
Such forms may reinforce imitation, prejudice, passive emotions, and instability. The princi-
pal difference lies in the context within which each philosopher situates rational enculturation. 
Al-Farabi conceptualizes it primarily in relation to the virtuous city, moral education, political 
organization, and the cultivation of human virtue, whereas Spinoza places greater emphasis on 
the individual’s development of adequate knowledge, understanding of necessity, and liberation 
from passive emotions and prejudice. Thus, while both associate rationality with human devel-
opment, Al-Farabi emphasizes the social and political organization of virtuous life, whereas Spi-
noza places greater emphasis on the epistemological and affective transformation of individuals 
within the necessary order of nature.
Conclusion: The comparative analysis of al-Farabi and Spinoza demonstrates that rationality 
plays a fundamental role in the formation of conscious and sustainable forms of enculturation, 
although the meaning and function attributed to rationality differ in their respective philosoph-
ical systems. In al-Farabi’s thought, enculturation is closely connected to moral and social ra-
tionality and is realized through education, virtue, and participation in the well-ordered life of 
the virtuous city. In Spinoza’s philosophy, rationality involves moving beyond inadequate ideas, 
inherited prejudices, and passive emotions toward an adequate understanding of natural neces-
sity, thereby creating the conditions for greater human freedom.
The comparison further suggests that neither philosopher conceives culture simply as a static 
collection of customs and traditions. Rather, culture can be understood as a dynamic process of 
human formation in which knowledge, rationality, moral development, and forms of collective 
life are interconnected. Their shared emphasis on overcoming ignorance, prejudice, and forms 
of passive submission provides a potentially useful philosophical basis for thinking about con-
temporary intercultural relations. At the same time, their differences demonstrate that rational 
approaches to culture can be grounded in distinct conceptions of social organization, human 
perfection, freedom, and the relationship between the individual and society. These insights can 
contribute to contemporary discussions of cultural tolerance, peaceful coexistence, and con-
structive intercultural interaction and may provide a theoretical basis for the development of 
intercultural dialogue programs in educational institutions and civil society.
Keywords: enculturation, rationality, Farabi, Spinoza, virtuous city, rational freedom
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چکیده
فرهنــگ مبتنــی بــر عقــل ســبب شــکل‌گیری جامعــه‌ای بانشــاط، ســالم، ســازگار، عاقــل و امیــدوار اســت 
و فرهنگ‌پذیــری به‌عنــوان فراینــدی کلیــدی در شــکل‌گیری هویــت و نگرش‌هــای فــردی و اجتماعــی، 
نقشــی اساســی در تعامــل انســان بــا جهــان اطــراف دارد. از منظر دو فیلســوف بزرگ، فارابی و اســپینوزا، 
ــت  ــی عقلانی ــد. فاراب ــای متفاوت‌ان ــا رویکرده ــی ب ــط ول ــوم مرتب ــری دو مفه ــت و فرهنگ‌پذی عقلانی
ــی  ــی و اجتماع ــای اخلاق ــق فضیلت‌ه ــان و تحق ــال انس ــرای کم ــده ب ــی هدایت‌کنن ــوان نیروی را به‌عن
ــد کــه در بســتر فرهنــگ و ســنت‌های جامعــه تقویــت می‌شــود. در مقابــل، اســپینوزا عقلانیــت  می‌بین
را شــناختی علمــی و ضــروری می‌دانــد کــه فراتــر از محدودیت‌هــای فرهنگــی مــی‌رود و هــدف آن فهــم 
روابــط علــت و معلولــی طبیعــی و دســت‌یابی بــه آزادی واقعــی اســت. ایــن مطالعــه بــا بررســی مفهــوم 
عقلانیــت و فرهنگ‌پذیــری در اندیشــه هــر دو فیلســوف تــاش می‌کنــد تــا ارتبــاط و تفاوت‌هــای میــان 
عقلانیــت فرهنگــی و عقلانیــت واقعــی را روشــن ســازد و نشــان دهــد چگونــه فرهنگ‌پذیــری می‌توانــد 
هــم زمینه‌ســاز تکامــل عقلانیــت باشــد و هــم مانعــی بــر ســر راه آن از چشــم‌اندازهای فلســفی متفــاوت. 
ایــن تحلیــل بــه فهــم عمیق‌تــری از نقــش فرهنــگ و عقلانیــت در شــکل‌دهی بــه تجربــه انســانی 
ــژه در جوامــع معاصــر برجســته می‌ســازد. ــن دو را به‌وی ــد ای می‌انجامــد و چالش‌هــای موجــود در پیون
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مقدمه
دوران معاصــر بــا افزایــش ارتباطــات و تعامــات فرهنگــی میــان جوامــع مختلــف روبروســت. 
ــق  ــا فرهنگ‌هــای متفــاوت( از طری ــرش و ســازگاری ب ــی پذی ــری )توانای چراکــه؛ فرهنگ‌پذی
عقلانیــت می‌توانــد بــه گفتگــوی ســازنده و تفاهــم میــان فرهنگ‌هــا کمــک کنــد بررســی 
ــت  ــاره عقلانی ــرب - درب ــپینوزا از غ ــرق و اس ــی از ش ــزرگ - فاراب ــوف ب ــدگاه دو فیلس دی
ــد.  ــد باش ــن فراین ــت ای ــرای هدای ــمندی ب ــی ارزش ــای علم ــد راهنم ــری می‌توان و فرهنگ‌پذی
ــری  ــی نظــری فرهنگ‌پذی ــن مبان ــدگاه در تدوی ــن دو دی شــناخت تفاوت‌هــا و اشــتراک‌های ای
ــم  ــدان می‌شــود کــه بپذیری ــی دوچن ــن موضــوع زمان ــت ای ــر اســت. اهمی ــی بســیار مؤث عقلان
ــه توســعه همزیســتی مســالمت‌آمیز و کاهــش تعارضــات فرهنگــی  ــی ب فرهنگ‌پذیــری عقلان
ــازی،  ــد تمدن‌س ــی مانن ــه اهداف ــد ب ــپینوزا می‌توان ــی و اس ــی آرای فاراب ــد. بررس ــک می‌کن کم
توســعه فرهنــگ عقلانــی و ایجــاد جوامــع چندفرهنگــی یــاری رســاند. ایــن بررســی بــه تعمیــق 
درک مــا از عقلانیــت و نقــش آن در تنظیــم روابــط فرهنگــی در جهــان پیچیــده امــروز منجــر 
در حوزه‌هــای  بین‌رشــته‌ای  تحقیقــات  زمینه‌ســاز  پژوهشــی  درنهایــت، چنیــن  می‌شــود. 
ــود. در جهــان امــروز  فلســفه، جامعه‌شناســی، انسان‌شناســی و مطالعــات فرهنگــی خواهــد ب
کــه بــا روندهــای شــتابان جهانی‌شــدن، مهاجرت‌هــای گســترده، انقلاب‌هــای ارتباطــی و 
ســیطرۀ فرهنگ‌هــای ســیال مواجــه اســت، مفهــوم فرهنگ‌پذیــری بیش‌ازپیــش بــه موضوعــی 
بنیادیــن در مطالعــات فلســفی، علــوم تربیتــی، جامعه‌شناســی و سیاســت‌گذاری فرهنگــی 
تبدیــل شــده اســت. فرهنــگ، دیگــر نــه واقعیتــی ایســتا و متصلــب در مرزهــای جغرافیایــی و 
قومــی، بلکــه رخــدادی پویــا، انتخاب‌گرانــه و وابســته بــه فهــم فــرد از خــود، دیگــری و نظــم 
اجتماعــی تلقــی می‌گــردد. در شــرایطی کــه جوامــع معاصــر بــا چالش‌هایــی چــون افراط‌گرایــی 
فرهنگــی، بحــران معنــا، ازخودبیگانگــی فرهنگــی، نســبی‌گرایی افراطــی، فروپاشــی ســنت‌های 
ــم بنیادینــی چــون  بومــی و تضعیــف انســجام اجتماعــی مواجه‌انــد، بازخوانــی فلســفیِ مفاهی
فرهنگ‌پذیــری و عقلانیــت ضرورتــی مضاعــف یافتــه اســت )حســینی و همــکاران، 1402: 
91-93(. به‌ویــژه آنکــه در بســیاری از سیاســت‌های فرهنگــی رایــج، فقــدان چارچــوب 
نظــری عقل‌محــور موجــب شــده اســت کــه فرهنگ‌پذیــری یــا در قالــب ایدئولوژی‌هــای 
تحمیلــی و بســته اعمــال شــود، یــا در ورطــۀ نســبی‌گرایی فرهنگــی و انفعــال اجتماعــی ســقوط 
کنــد )اســپینوزا، 1376: 287(. اگرچــه پژوهش‌هــای پرشــماری در حــوزۀ جامعه‌شناســی 
فرهنــگ یــا نظریــۀ آمــوزش فرهنگــی صــورت گرفته‌انــد، امــا بســیاری از آن‌هــا فاقــد پیوندهــای 
ــاً  ــر، عم ــن ام ــفی‌اند. ای ــم فلس ــا مفاهی ــناختی ب ــناختی و معرفت‌ش ــناختی، انسان‌ش هستی‌ش
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منجــر بــه تقلیــل مفهــوم فرهنگ‌پذیــری بــه فراینــدی انفعالــی، رفتــاری و صرفــاً روان‌شــناختی 
شــده اســت، درحالی‌کــه ریشــه‌های حقیقــی ایــن مفهــوم را بایــد در ســنت‌های فلســفۀ 

ــرد. ــت‌وجو ک ــی جس ــاق و معرفت‌شناس ــی، اخ اجتماع
ــاروخ  ــی از ســنت اســامی و ب ــان، اندیشــۀ فیلســوفان برجســته‌ای چــون فاراب ــن می در ای
اســپینوزا از ســنت عقل‌گــرای غربــی، ظرفیت‌هــای نظــری کم‌نظیــری بــرای بازتعریــف مفهــوم 
فرهنگ‌پذیــری در بســتر عقلانیــت فراهــم می‌آورنــد. می‌تــوان گفــت کــه هــر دو متفکــر، 
ــاد  ــت در ایج ــش عقلانی ــر نق ــد ب ــانی و تأکی ــار انس ــم و رفت ــه فه ــور و پای ــت را مح عقلانی
هماهنگــی و نظــم در جامعــه و رفتارهــای انســانی را حائــز اهمیــت می‌داننــد و اهمیــت فهــم 
و پذیــرش تفاوت‌هــا و ترویــج فرهنــگ تحمــل و مــدارا از طریــق عقلانــی را می‌پذیرنــد 
و.عقلانیــت به‌عنــوان مســیر بهبــود روابــط فــردی و اجتماعــی. علی‌رغــم تفاوت‌هــای معرفتــی، 
ــی را  ــل عمل ــامی-یونانی، عق ــفه اس ــنت فلس ــی در س ــه فاراب ــی ک ــناختی و تاریخ هستی‌ش
حکمــت عملــی بــرای تحقــق فضیلــت و ســعادت در نظامــی سلســله‌مراتبی از هســتی می‌دانــد 
امــا اســپینوزا در ســنت عقل‌گرایــی مــدرن، عقــل عملــی را قــدرت درک ضــرورت طبیعــی برای 
ــوان  ــت، می‌ت ــد. درنهای ــرا می‌دان ــه و جبرگ ــی یکپارچ ــادمانی در جهان ــه آزادی و ش ــیدن ب رس
گفــت عقــل عملــی فارابــی بیشــتر غایت‌گــرا و متکــی بــه حســن و قبــح ذاتــی امــور اســت، 
درحالی‌کــه عقــل عملــی اســپینوزا بیشــتر علی‌مــدار و متکــی بــه شــناخت علــل و آثــار در نظــام 
طبیعــی واحــد اســت. در دیــدگاه فارابــی، فرهنگ‌پذیــری در بســتر ســاماندهی اجتماعــی اســت، 
ولــی در اســپینوزا، عقلانیــت به‌مثابــه شــناخت طبیعــی موجــب پذیــرش فرهنگــی و اخلاقــی 
ــت اجتماعــی توجــه  ــی در هدایــت عقلانی ــران و حکمــای دین ــه نقــش پیامب ــی ب اســت. فاراب
دارد، ولــی اســپینوزا رویکــردی ســکولار و فلســفی دارد. ازایــن‌رو؛ هــر دو فیلســوف، فرهنــگ 
را نــه به‌مثابــه مجموعــه‌ای از آداب، رســوم و نمادهــا، بلکــه در نســبت بــا نظــم عقلانــی هســتی، 
انســان متفکــر و اخــاق عقل‌محــور تعریــف می‌کننــد. فارابــی، بــا بنیان‌گــذاری منظومــۀ مدینــۀ 
فاضلــه، فرهنگ‌پذیــری را نتیجــۀ تربیــت عقلانــی در نظــم سیاســی حکیمانــه دانســته و نقــش 
عقــل فعــال، رئیــس اول، نطــق و ملــت را در آن برجســته می‌ســازد )فارابــی، 1384: 105(. 
اســپینوزا نیــز، در منظومــۀ اخــاق، فرهنگ‌پذیــری را حاصــل شــناخت علّــی، آزادی عقلانــی، 
ــد )اســپینوزا، 1376:  ــان می‌دان ــی جه ــه نظــم طبیع ــی ب ــالات و عشــق عقلان ــی از انفع رهای
125-137 و 287؛ صابــری ورزنــه و زارع کهنمویــی، 1399: 171(. اگرچــه تفــاوت در 
نحــوه نگــرش بــه اهــداف عقلانیــت؛ فارابــی را متمایــل بــه تحقق »شــهر فاضلــه« و اســپینوزا را 
مصــر بــه تحقــق »زندگــی عقلانــی« و آزادی معنــوی می‌نمایــد. باوجودایــن هم‌ســویی بنیادیــن، 



276

شماره هفتاد و پنج
سال بیست‌وهفتم
پاییز  1405

مقاله علمی _ پژوهشی

مطالعــات تطبیقــی میــان ایــن دو اندیشــه عمدتــاً حــول مســائل نبــوت، عقــل و دیــن صــورت 
گرفته‌انــد )محمدپــور، 1393: 42؛ روحــی، 1389: 61، 87، 103( و هنــوز بررســی فراینــد 
ــه  ــاره ک ــی دراین‌ب ــد و تطبیق ــجم، لایه‌من ــورت منس ــت به‌ص ــتر عقلانی ــری در بس فرهنگ‌پذی
نقطــه عزیمــت ایــن تحقیــق اســت انجــام نشــده اســت. حــال ســؤال اصلــی اینجاســت؛ کــه 
چگونــه می‌تــوان در راســتای عقلانیــت کــه از دیــدگاه فارابــی ضمــن رشــد در بســتر فرهنــگ و 
ســنت‌های اجتماعــی تحقــق می‌یابــد و از منظــر اســپینوزا به‌عنــوان شــناخت علمــی و فراتــر از 
محدودیت‌هــای فرهنگــی تعریــف می‌شــود، فرهنگ‌پذیــری را تنظیــم کــرد تــا هــم بــه توســعه 
عقلانیــت فــردی و اجتماعــی کمــک کنــد و هــم از تعصبــات و محدودیت‌هــای فرهنگــی 
ــا،  ــا، باوره ــرد ارزش‌ه ــق آن ف ــه از طری ــت ک ــدی اس ــری فراین ــد؟ فرهنگ‌پذی ــری نمای جلوگی
ــده  ــن پدی ــد. ای ــی می‌کن ــرد و درون ــه خــود را فرامی‌گی ــا و رفتارهــای فرهنگــی جامع هنجاره
ــوع عقلانیــت افــراد دارد. از  ــی ن ــه نگرش‌هــا، طــرز فکــر و حت نقــش مهمــی در شــکل‌دهی ب
ــت  ــی، نقــش محــوری در هدای ــم و درک منطق ــدرت فه ــوان ق ــت به‌عن ســوی دیگــر، عقلانی
رفتارهــا و تصمیم‌گیری‌هــا ایفــا می‌کنــد. در فلســفه، مفهــوم عقلانیــت دارای تعابیــر متفاوتــی 
اســت کــه دو دیــدگاه برجســته آن، متعلــق بــه فارابــی و اســپینوزا اســت. فارابــی عقلانیــت را 
ــی  ــنت‌های فرهنگ ــه و س ــتر جامع ــه در بس ــد ک ــی می‌دان ــی و اخلاق ــی فرهنگ ــوان نیروی به‌عن
پــرورش می‌یابــد و رکــن اساســی کمــال و فضیلــت انســانی اســت. در مقابــل، اســپینوزا 
عقلانیــت را شــناختی علمــی و فراتــر از محدودیت‌هــای فرهنگــی تعریــف می‌کنــد کــه هــدف 

آن فهــم ضروریــات طبیعــت و رســیدن بــه آزادی حقیقــی اســت.
 مســئله اصلــی ایــن تحقیــق، بررســی ایــن اســت کــه چگونــه فرهنگ‌پذیــری تحــت تأثیــر دو 
رویکــرد متفــاوت بــه عقلانیــت، به‌عنــوان عاملــی ســازنده یــا محدودکننــده در رشــد عقلانیــت 
شــناخته می‌شــود؟ همچنیــن، چگونــه می‌تــوان تعــادل مناســبی بیــن تعلــق بــه فرهنــگ خــاص 
و دســتیابی بــه عقلانیــت فراتــر از فرهنــگ برقــرار کــرد؟ ایــن بررســی می‌توانــد بــه درک بهتــر 
نقــش فرهنــگ در شــکل‌گیری عقلانیــت و پاســخ بــه چالش‌هــای معاصــر در جهــان فرهنگــی 

متنــوع کمــک کنــد.
 بنابرایــن، پژوهــش حاضــر در تــاش اســت تــا بــا بازخوانــی مفاهیــم بنیادیــن عقلانیــت 
و فرهنگ‌پذیــری در اندیشــۀ فارابــی و اســپینوزا، الگویــی نظــری بــرای تربیــت عقلانــی، 
سیاســت‌گذاری فرهنگــی عقل‌محــور و گفت‌وگــوی بین‌فرهنگــی در جهــان معاصــر ارائــه 
دهــد؛ الگویــی کــه فرهنــگ را نــه ابــزار ســلطه، بلکــه عرصــۀ فهــم، انتخــاب و تعالــی انســان 

تعریــف کنــد.
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ــی  ــن مفهوم ــه تبیی ــد ب ــت بای ــری، نخس ــوم فرهنگ‌پذی ــفی مفه ــی فلس ــیر بازخوان در مس
عقلانیــت و فرهنگ‌پذیــری پرداخــت؛ زیــرا ایــن دو، نــه صرفــاً واژگان علــوم اجتماعــی، بلکــه 
ــنت‌های  ــه در س ــد ک ــی و تربیتی‌ان ــناختی، اخلاق ــه‌های هستی‌ش ــا ریش ــه ب ــی چندلای مفاهیم
ــر دو  ــپینوزا، ه ــی و اس ــد. در اندیشــۀ فیلســوفانی چــون فاراب ــا یافته‌ان فلســفی کلاســیک معن
مفهــوم مزبــور نه‌تنهــا به‌مثابــه ابــزار تحلیــل اجتماعــی، بلکــه به‌عنــوان ســاختار بنیادیــن فهــم 

انســان از هســتی، خویشــتن و دیگــری تعریــف شــده‌اند.

پیشینه پژوهش
موضــوع »فرهنگ‌پذیــری در بســتر عقلانیــت از منظــر فارابــی و اســپینوزا« بــه بررســی دیدگاه‌ها 
و نظریه‌هــای هــر دو فیلســوف دربــاره عقلانیــت و فرهنگ‌پذیــری و همچنیــن مطالعــات 
معاصــر در زمینــه فلســفه عقلانیــت و تأثیــر فرهنــگ بــر شــکل‌گیری عقلانیــت مرتبــط اســت. 

در ادامــه مــروری کوتــاه بــر پیشــینه ایــن موضــوع ارائــه شــده اســت:
فارابــی یکــی از اندیشــمندان برجســته فلســفه اســامی و عربــی اســت کــه عقلانیــت را در 
چارچــوب کلان کمــال انســانی بررســی کــرده اســت. در آثــار وی، عقــل به‌عنــوان نیرویــی بــرای 
ــه مطــرح می‌شــود. او  ــه فاضل ــق جامع ــالات انســانی و تحق ــا و کم ــه فضیلت‌ه دســت‌یابی ب
فرهنــگ و تربیــت را به‌عنــوان بســتر اصلــی پــرورش عقــل می‌دانــد و معتقــد اســت عقلانیــت 
در تعامــل بــا ارزش‌هــا و ســنت‌های فرهنگــی شــکل می‌گیــرد. پژوهش‌هــای متعــددی در 
ــد  ــد، مانن ــی پرداخته‌ان ــه فاراب ــگ در اندیش ــل و فرهن ــش عق ــل نق ــه تحلی ــامی ب ــفه اس فلس

کتاب‌هــا و مقالاتــی کــه بــه فلســفه سیاســی و اخلاقــی فارابــی اختصــاص دارد ازجملــه:
1. نقــش فارابــی در شــکل‌گیری فرهنــگ و تمــدن ایرانــی اســامی )رفیعــی، محیــا، مجلــه 

پژوهش‌هــای اخلاقــی شــماره 59 بهــار 1404(؛
2. چالش‌هــا و محدودیت‌هــای تربیــت عقلانــی از منظــر فارابــی )نصراصفهانــی، مریــم؛ 
نــوروزی، رضــا علــی؛ مجلــه پژوهــش در آمــوزش معــارف و تربیــت اســامی شــماره 

18 بهــار 1404(.
اســپینوزا فیلســوف عصــر روشــنگری اســت کــه عقلانیــت را شــناختی علمــی، ضرورت‌گرا 
و فراتــر از عقایــد و تعصبــات فرهنگــی می‌دانــد. در آثــار او عقــل بــه معنــی فهــم روابــط علــت 

و معلولــی در طبیعــت اســت کــه انســان را بــه آزادی و آرامــش درونــی می‌رســاند.
تحقیقــات زیــادی در فلســفه غــرب بــه تحلیــل مفهــوم عقلانیــت اســپینوزا پرداخته‌انــد و 

ــه: نقــش آن در فلســفه اخــاق و معرفت‌شناســی را بررســی کرده‌انــد ازجمل
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1. عقــل در فلســفه اســپینوزا )آذیــن فــر، محمــد؛ وزارت علــوم، تحقیقــات و فنــاوری-
دانشــگاه شــهید بهشــتی، 1377(؛

2. عقل و دین )صانع پور، مریم؛ مجله رواق اندیشه شماره 5 بهمن 1380(.
همچنیــن مطالعــات تطبیقــی میــان ایــن دو فیلســوف عمدتــاً حــول محــور نبــوت و عقــل و 

دیــن صــورت گرفتــه اســت.
ازجملــه: بررســی تطبیقــی نبــوت از دیدگاه فارابی و اســپینوزا )اشــجاری، مرتضــی؛ وزارت 

علــوم، تحقیقات و فنــاوری 1393(.
مطالعــات مقایســه‌ای در فلســفه عقلانیــت میــان اندیشــمندان اســامی بــا فیلســوفان 
غربــی، زمینــه‌ای بــرای بررســی تفاوت‌هــا و اشــتراکات در مفهــوم عقلانیــت و فرهنگ‌پذیــری 
فراهــم آورده اســت. برخــی مقــالات معاصــر فلســفی بــه بررســی نقــش فرهنــگ در شــکل‌گیری 
عقلانیــت بــا تمرکــز بــر تفــاوت میــان عقلانیــت محلــی و عقلانیــت جهانــی پرداخته‌انــد کــه 
ایــن امــر بــه فهــم بهتــر دیدگاه‌هــای فارابــی و اســپینوزا کمــک می‌کنــد. در علــوم اجتماعــی و 
انسان‌شناســی، نقــش فرهنگ‌پذیــری در تعییــن الگوهــای فکــری و عقلانــی انســان‌ها به‌طــور 
گســترده موردمطالعــه قــرار گرفتــه اســت. ایــن مطالعــات نشــان داده‌انــد کــه فرهنــگ می‌توانــد 
هــم زمینه‌ســاز رشــد عقلانیــت باشــد و هــم محدودیتــی بــرای عقلانیــت آزاد و جهانــی ایجــاد 

کنــد کــه بازتابــی از تفــاوت دیدگاه‌هــای فارابــی و اســپینوزا اســت.
پیشــینه تحقیــق در ایــن موضــوع ترکیبــی از فلســفه اســامی و غربــی، مطالعــات تطبیقــی 
ــی و اســپینوزا  فلســفی و پژوهش‌هــای اجتماعی-فرهنگــی اســت. بررســی دیدگاه‌هــای فاراب
ــی در  ــفی و عمل ــای فلس ــری از چالش‌ه ــم عمیق‌ت ــه فه ــری ب ــت و فرهنگ‌پذی ــاره عقلانی درب
تعامــل میــان عقــل و فرهنــگ منجــر شــده و بســتری مناســب بــرای پژوهش‌هــای بیشــتر فراهــم 

کــرده اســت.

عقلانیت از منظر فارابی
فارابــی فیلســوف مشــاء و بنیان‌گــذار فلســفۀ سیاســی اســامی، عقلانیــت را مقدمــه‌ای بــرای 
ــان فرهنگــی کمــک  ــود تعامــات می ــه بهب ــد کــه ب ــری ا می‌دان ــت فرهنگ‌پذی ــرش و تقوی پذی
می‌کنــد وی.عقلانیــت را به‌عنــوان مدیریــت خردمندانــه خــرد بــرای ایجــاد نظــام موفــق اجتماع 
تأکیــد می‌کنــد کــه شــامل پذیــرش و تعــادل فرهنگــی اســت و عقــل را نه‌تنهــا ابــزار شــناخت، 
بلکــه جوهــر وجــودی انســان، شــرط امــکان ســعادت، پایــۀ فلســفه تعلیــم و تربیــت و ســاختار 
بنیادیــن فرهنــگ پذیــری، ســامان‌دهی مدنــی و اخلاقــی می‌دانــد. در منظومــۀ فکــری او، عقــل 
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ــدا  ــا پی ــری و سیاســت معن ــگ پذی ــت، فرهن ــد مســتقیم باتربی ــی اســت و در پیون دارای مراتب
می‌کنــد. فارابــی در آثــار مختلــف خــود - از جملــه تحصیــل الســعادۀ، احصــاء العلــوم و آراء 
اهــل المدینــۀ الفاضلــۀ - عقــل را بــه چنــد مرتبــه تقســیم کــرده اســت )فارابــی، 1384: 92؛ 

فارابــی، 1375: 39؛ فارابــی، 1389: 12(:
1. عقــل هیولانــی )بالقــوه(: قــوه‌ای اســت کــه آمادگــی دریافت معقــولات کلــی را دارد ولی 
هنــوز آن‌هــا را نــدارد. ایــن عقــل، نخســتین مرتبــه از قــوۀ ناطقــه اســت و شــرط لازم 

بــرای فرهنــگ پذیــری، آمــوزش و تربیــت اســت؛
2. عقــل بالملکــه: مرحلــه‌ای کــه عقــل پــس از دریافــت نخســتین مفاهیــم، آن‌هــا را 
ــد  ــۀ فراین ــروع آگاهان ــانۀ ش ــه نش ــن مرتب ــه ای ــی‌آورد؛ ک ــی درم ــادت ذهن ــورت ع به‌ص

تفکــر عقلانــی در جهــت فرهنگ‌ســازی و زیســت مســالمت‌آمیز اســت؛
3. عقــل بالفعــل: مرحلــه‌ای از عقــل کــه بــه شــناخت منظــم، اســتدلال فلســفی و کاربــرد 
گاهانــۀ مفاهیــم کلــی در ارتبــاط باتربیــت جامعــۀ ســالم و جامعــۀ عاقــل منجــر می‌شــود؛ آ

4. عقــل مســتفاد: عالی‌تریــن مرتبــۀ عقــل انســانی کــه در اثــر اتصــال بــه عقــل فعــال شــکل 
می‌گیــرد. ایــن عقــل، قابلیــت فهــم حقایــق مجــرد، درک ســعادت حقیقــی و شــناخت 
ــا را  ــده ه ــر ای ــم ب ــام حاک ــه نظ ــی را دارد ک ــن توانای ــتی را دارد و ای ــی هس ــام کل نظ
ــاده نمایــد. )فارابــی، 1384: 122؛ و فارابــی،  ــد از عقــل پی در نظــام طبیعــی بهره‌من

.)41  :1375
ازایــن‌رو؛ عقــل مســتفاد، محــور اصلــی فلســفۀ اخــاق، فرهنــگ پذیــری، وحــی، سیاســت 
و تربیــت در اندیشــۀ فارابــی اســت؛ زیــرا از طریــق آن، فــرد بــه کامل‌تریــن مرحلــه از انســانیت 
ــرای  ــت و مج ــأ معرف ــی، منش ــض اله ــطۀ فی ــی، واس ــفۀ فاراب ــال در فلس ــل فع ــد. عق می‌رس
ــه انســانی بلکــه  انتقــال صــور معقــول بــه عقــل انســانی اســت. ایــن عقــل، ازنظــر فارابــی، ن
مفــارق و علــوی اســت کــه از طریــق آن، نبــی، فیلســوف یــا رئیــس اول بــه فهــم حقایــق کلــی 
دســت می‌یابــد )فارابــی، 1384: 105؛ نصراصفهانــی و نــوروزی، 1404: 91-92(. در 
ســاختار سیاســی فارابــی، عقــل فعــال الهام‌بخــش تشــریع، اخــاق، نظــام مدنــی و فرهنــگ 
عمومــی اســت. فارابــی در السیاســۀ المدنیــۀ می‌نویســد:< »الرئیــس صاحــب العقــل المســتفاد 
و الحکمــۀ الإلهیــۀ و هــو یربــی النفــوس بحســب اســتعدادها« )فارابــی، 1384: 98(. 
ــوان نیــروی تربیتــی و فرهنگــی ظاهــر می‌شــود کــه از طریــق رئیــس  اینجــا، عقــل فعــال به‌عن
ــل را  ــد. وی عق ــت می‌کن ــی هدای ــم عقلان ــت و نظ ــعادت، عدال ــوی س ــه را به‌س اول، جامع
مبنــای سیاســت، اخــاق و تعلیــم و تربیــت می‌دانــد؛ کــه در تحصیــل الســعادۀ آمــده اســت: 
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ــی  ــال و أدرك المعان ــۀ تحصــل إذا اتصــل العقــل الإنســانی بالعقــل الفعّ < »الســعادۀ الحقیقی
الکلیــۀ و نظــم الفضائــل« )فارابــی، 1375: 41(. بــر اســاس ایــن تعریــف، آمــوزش عقلانــی، 
مشــارکت اخلاقــی و تعالــی فــردی تنهــا از طریــق تربیــت عقــل در ارتبــاط بــا فلســفه و نظــم 
ــت،  ــل را محــور ســامان‌دهی معرف ــز عق ــوم نی ــی در احصــاء العل ــی ممکــن اســت. فاراب مدن
علــوم انســانی و علــوم دینــی معرفــی می‌کنــد:< »العقــل هــو أصــل العلــوم و عمــاد الفلســفۀ و 
أســاس الإنســانیۀ« )فارابــی، 1389: 12-15(. از ایــن منظــر، عقلانیــت در اندیشــۀ فارابــی 
صرفــاً ویژگــی شــناختی نیســت، بلکــه معیــار ســنجش فرهنــگ، قانــون، سیاســت و تربیــت در 
جامعــۀ انســانی اســت. در نظریــۀ نبــوت فارابــی، عقــل فعــال منشــأ وحــی اســت و نبــی کســی 
اســت کــه بااتصــال بــه عقــل فعــال، مفاهیــم عقلانــی را از طریــق قــوۀ متخیلــه بــه زبــان تمثیلــی 
بــرای مــردم منتقــل می‌کنــد. ایــن دیــدگاه، نه‌تنهــا پیونــدی معرفتــی میــان فلســفه و دیــن برقــرار 
ــد  ــح می‌ده ــز توضی ــوی را نی ــۀ نب ــی در جامع ــری عقلان ــای فرهنگ‌پذی ــه مبن ــازد، بلک می‌س
ــد دارد  ــی تأکی ــعادۀ، فاراب ــل الس ــی، 1384: 105(. در تحصی ــن، 1380: 230؛ فاراب )کرب
کــه وحــی و عقــل مکمــل یکدیگرنــد و آمــوزش دینــی نیــز بایــد بــا عقلانیــت همــراه باشــد: 
»الدیــن إذا لــم یکــن مؤسســاً علــی العقــل، لا یکــون مُربّیــاً للســعادۀ« )فارابــی، 1375: 42(. 
ایــن آمــوزه، نطفه‌هــای نوعــی نظریــۀ تربیــت دینــی مبتنــی بــر عقل را در ســنت فلســفی اســامی 
ــه  ــناختی، بلک ــی روان‌ش ــک ویژگ ــه ی ــی، ن ــۀ فاراب ــت در اندیش ــد. عقلانی ــذاری می‌کن بنیان‌گ
ســاختاری هستی‌شــناختی، تربیتــی و تمدن‌ســاز اســت. از طریــق عقــل فعــال و مراتــب عقــل 
ــه در آن،  ــود ک ــی می‌ش ــب طراح ــاز و عدالت‌طل ــور، فرهنگ‌س ــه‌ای اخلاق‌مح ــانی، جامع انس
ــعادت  ــی و س ــامان سیاس ــری، س ــق فرهنگ‌پذی ــرای تحق ــی ب ــرط اساس ــی ش ــت عقلان تربی

جمعــی اســت.

 فرهنگ پذیری از نگاه فارابی
بــه دنبــال بحــث از عقلانیــت بحــث فرهنــگ پذیــری در فارابــی مطــرح می‌شــود چراکــه؛ در 
اندیشــۀ فارابــی، فرهنگ‌پذیــری مفهومــی بنیادیــن و چندلایــه اســت کــه در پیونــد بــا عقلانیــت، 
ــی علی‌رغــم آنکــه واژۀ  ــد. فاراب ــا می‌یاب ــی و نظــام سیاســی معن ــت اخلاق ــه، تربی ــۀ فاضل مدین
ــای او،  ــی آموزه‌ه ــازی مفهوم ــا بازس ــا ب ــرد، ام ــه‌کار نمی‌ب ــح ب ــورت صری ــگ« را به‌ص »فرهن
می‌تــوان بــه مدلــی عقل‌محــور از فرهنگ‌پذیــری دســت یافــت کــه از ســنت‌های دینــی، فلســفۀ 
یونانــی و دغدغه‌هــای مدنــی شــکل گرفته اســت. فارابی در السیاســۀ المدنیــۀ و آراء اهل المدینۀ 
ــی عقل‌محــور  ــی و مدن ــری را حاصــل مشــارکت انســان در نظــام تربیت ــۀ، فرهنگ‌پذی الفاضل
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معرفــی می‌کنــد. او ملــت را به‌عنــوان مجموعــه‌ای از افعــال و اقــوال نظــری و عملــی مشــترک 
تعریــف کــرده و بیــان مــی‌دارد کــه اقنــاع و قانــون، ابزارهــای اصلــی نهادینه‌ســازی فرهنگ‌انــد 
)اســماعیلی، 1402(. در ایــن نــگاه، فرهنــگ همــان نظــام ارزش، معنــا و فضیلــت اســت کــه 
از طریــق تربیــت و اقنــاع عقلانــی بــه افــراد منتقــل می‌شــود کــه نقــش محــوری عقــل فعــال در 
انتقــال مفاهیــم عقلــی بــه ســطح اجتماعــی، از مهم‌تریــن عناصــر فرهنگ‌پذیــری در اندیشــۀ 
ــل  ــل بالعق ــس الأول یتص ــت: »الرئی ــده اس ــۀ آم ــۀ الفاضل ــل المدین ــت. در آراء اه ــی اس فاراب
الفعّــال و یترجــم المعانــی الکلیــۀ إلــى صــوَر محسوســۀ للنطــق و التهذیــب« )فارابــی، 1384: 
105(. از ایــن منظــر، فرهنگ‌پذیــری به‌وســیلۀ قــوۀ ناطقــه، تخیــل هدایت‌شــده و تربیــت 

فلســفی محقــق می‌شــود؛ نــه از طریــق ســلطه یــا تکــرار ســنت.
ــجم از  ــه‌ای منس ــکل از مجموع ــی متش ــی تربیت ــت«، آن را نظام ــف »ملّ ــی در تعری  فاراب
باورهــا، افعــال، اخــاق و نظــم عقلانــی می‌دانــد. او تأکیــد دارد کــه اقنــاع فرهنگــی از طریــق 
ــر اســت )فارابــی، 1388: 61(.  ــم اخلاقــی امکان‌پذی ــی و تعلی ــه، شــعر، حکمــت عمل خطاب
ــه عــادت  ــل، ن ــت از مســیر عق ــق اســت کــه مل ــی موف ــری زمان ــن ســاختار، فرهنگ‌پذی در ای
ــد:  ــه را معرفــی می‌کن ــج نــوع مدین ــۀ مــدن، فارابــی پن ــه باشــد. در نظری ــد، شــکل گرفت و تقلی
فاضلــه، جاهلــه، فاســقه، ضالــه و مبدلــه. تنهــا مدینــۀ فاضلــه و مدینــۀ جماعیــه دارای ظرفیــت 
فرهنگ‌پذیــری عقلانی‌انــد. در مدینــۀ فاضلــه، فرهنــگ بــر پایــه عقــل فعــال، فضیلــت اخلاقــی 
و تربیــت فلســفی شــکل می‌گیــرد. در مدینــۀ جماعیــه نیــز، علی‌رغــم تنــوع فرهنگــی، وحــدت 
ــی، 1384:  ــا، 1402: 85؛ فاراب ــود )کیخ ــظ می‌ش ــی حف ــت اخلاق ــظ تربی ــا حف ــی ب عقلان
123(. فارابــی زبــان را ابــزار انتقــال مفاهیــم عقلــی از طریــق تخیــل هدایت‌شــده می‌دانــد. او 
در الالفــاظ المســتعمله فــی المنطــق توضیــح می‌دهــد کــه شــعر، خطابــه، صناعــت و تمثیــل، 
ــرد  ــره می‌گی ــه به ــاع جامع ــرای اقن ــا ب ــس اول از آن‌ه ــه رئی ــد ک ــت فرهنگی‌ان ــای تربی ابزاره
)فارابــی، 1388: 61؛ شوشــتری، 1403: 27(. ایــن دیــدگاه، فرهنگ‌پذیــری را نــه یــک فراینــد 
بی‌واســطه، بلکــه نتیجــۀ طراحــی عقلانــی قــوۀ خیــال در خدمــت فضیلــت و حکمــت می‌دانــد. 
فارابــی در تحصیــل الســعادۀ تأکیــد دارد کــه ســعادت و پذیــرش فرهنگــی، تنهــا در صورتــی 
ممکــن اســت کــه عقــل نظــری و عملــی بــه تعــادل برســند: < »الســعادۀ الحقیقیــۀ لا تحصــل 
ــی، 1375: 42(.  ــل« )فاراب ــى الفضائ ــت عل ــن و تدرّب ــۀ بالعقلی ــس متهذب ــت النف إلا إذا کان
در پژوهش‌هــای تربیتــی نیــز آمــده اســت کــه اصــول تربیــت عقلانــی شــامل تعلیــم، تأدیــب، 
ــوروزی، 1398: 24-5(.   ــی و ن ــادل‌زاده نایین ــت )ع ــل اس ــاون و تعقّ ــئولیت‌پذیری، تع مس
ــی  ــت اجتماع ــتمر، زیس ــی مس ــت عقلان ــۀ تربی ــی نتیج ــزد فاراب ــری ن ــن رو؛ فرهنگ‌پذی از ای
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ــت. ــی اس ــداری مدن ــور و فضیلت‌م عقل‌مح

 عقلانیت در فلسفه اسپینوزا
بــاروخ اســپینوزا1، فیلســوف عقل‌گــرای قــرن هفدهــم، عقلانیــت را فراینــدی شــناختی 
ــه همزیســتی معقــول فرهنگــی منجــر  ــق فهــم طبیعــت انســان و جهــان ب ــد کــه از طری می‌دان
ــه  ــل را ن ــه عق ــت ک ــدرن اس ــفۀ م ــخ فلس ــا در تاری ــن صداه ــی از اصیل‌تری ــود. وی یک می‌ش
صرفــاً قــوۀ شــناخت، بلکــه جوهــر هســتی، مســیر رهایــی، مبنــای اخــاق و شــالودۀ ســامان 
فرهنگــی تعریــف کــرده اســت. فلســفه اخــاق و طبیعت‌شناســی اســپینوزا مبتنــی بــر عقلانیــت 
تحلیلــی و شــهودی اســت و منظومــۀ فلســفی او، خاصــه، در اثــر اصلــی‌اش کتــاب اخــاق2، 
عقلانیــت را در پیونــد عمیــق بــا طبیعــت، خــدا، آزادی و فضیلــت بررســی می‌کنــد. در نظــام 
اســپینوزایی، خــدا همــان طبیعــت3 اســت و عقــل، صفــت ذاتــی خداونــد به‌مثابــه جوهــر واحــد 
هســتی اســت. انســان، به‌عنــوان حالــت )مــودوس( محــدودِ جوهــر الهــی، دارای قــدرت تفکــر 
و شــناخت اســت کــه در قالــب عقــل بــروز می‌کنــد. در بخــش اول کتــاب اخــاق، اســپینوزا 
ــد اســت؛ انســان، در حــدی کــه  ــت خداون ــد: »فهــم، یکــی از صفــات بی‌نهای ــح می‌کن تصری
می‌اندیشــد، بخشــی از عقــل خداســت.« )Ethica I, Prop. XV, ترجمــۀ جهانگیــری، 1376: 
44( در ایــن تعریــف، عقــل نــه محصــول مغــز انســان، بلکــه بازتابــی از صفــت الهــی و نظــم 
ــه  ــا هستی‌شناســی وحدت‌انگاران ــزد اســپینوزا ب ــی ن ــن، عقل‌گرای ــی هســتی اســت؛ بنابرای ذات

گــره خــورده و شــناخت، راهــی بــرای رهایــی و هماهنگــی بــا طبیعــت تلقــی می‌شــود.
در بخــش چهــارم از کتــاب اخــاق، اســپینوزا عقــل را نیرویــی معرفــی می‌کنــد کــه انســان 
ــد:  ــش می‌نویس ــن بخ ــت از ای ــۀ نخس ــد. او در قضی ــات می‌ده ــالات« نج ــی انفع را از »بندگ
»ناتوانــی انســان در تســلط بــر عواطــف خــود را بندگــی می‌نامــم؛ انســان در حــدی آزاد اســت کــه 
تحــت هدایــت عقــل زندگــی کنــد.« )Ethica IV, Prop. I, ترجمــۀ جهانگیــری، 1376: 217( 
ایــن دیــدگاه، عقلانیــت را در تقابــل بــا احساســات خــام، تقلیــد اجتماعــی، تعصــب مذهبــی 
و فرمان‌بــرداری غیرعقلانــی قــرار می‌دهــد. ازنظــر اســپینوزا، تنهــا انســانِ عقل‌مــدار می‌توانــد 
اخلاقــی، آزاد و فرهیختــه داشــته باشــد. اســپینوزا بــر ایــن بــاور اســت کــه شــناخت واقعــی تنهــا 
از طریــق فهــم علــل درونــی و علّــی پدیده‌هــا حاصــل می‌شــود. او نقــد می‌کنــد کــه انســان‌ها 
معمــولًا »غایــات« را در تحلیــل رفتارهــا دخیــل می‌کننــد؛ حــال آن‌کــه همه‌چیــز از ضــرورت 

1.  Spinoza
2. Ethica  
3.  Deus sive Natura
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طبیعــت خــدا ناشــی می‌شــود و هــر چیــزی بــه عللــی مشــخص و ضــروری مربــوط اســت. در 
قضیــۀ ســی‌وپنج از بخــش چهــارم می‌نویســد: »مفیدتریــن چیــز بــرای انســان‌ها آن اســت کــه 
در هــر امــری بــا هــم ســازگار باشــند؛ ولــی ایــن ســازگاری تنهــا از فهــم علــل مشــترک حاصــل 

ــری، 1376: 235( ــۀ جهانگی می‌شــود.« )Ethica IV, Prop. XXXV, ترجم
 در فلســفۀ اســپینوزا، عقــل بافهــم ضرورت‌هــا، بــه انســان ایــن امــکان را می‌دهــد تــا بــدون 
اطاعــت کــور، بــدون تــرس از قانــون و بــدون وابســتگی بــه ســنت، رفتــار خــود را ســامان دهــد. 
یکــی از بلندتریــن نقطه‌هــای عقلانیــت در فلســفۀ اســپینوزا، مفهــوم »عشــق عقلانــی بــه خــدا« 
اســت. در بخــش پنجــم از Ethica، اســپینوزا بــا زبــان عرفانی-عقل‌محــور، می‌نویســد: »عشــق 
ــزد؛ و  ــی برمی‌خی ــه از درک شــهودی ذات اله ــان شــادیی اســت ک ــد، هم ــه خداون ــی ب عقلان
 ،Ethica V, Prop. XXXVI-XLII( ».همیــن عشــق، فضیلــت حقیقی و ســعادت نهایــی اســت
ترجمــۀ جهانگیــری، 1376: 273-278( در ایــن نــگاه، عقلانیــت نــه ابــزاری خشــک بــرای 
اســتدلال، بلکــه راهــی بــرای زیســتن هماهنــگ بــا هســتی، رســیدن بــه آرامــش درونــی و عشــق 
بــدون تعصــب بــه نظــم ذاتــی طبیعــت و همزیســتی مســالمت‌آمیز اســت. اســپینوزا در رســاله 
سیاســی الهیاتــی خــود )Tractatus Theologico-Politicus(، بــا جــرأت بــه نقــد دیــن ســنتی، 
تعصــب دینــی و فرمان‌بــرداری مذهبــی می‌پــردازد. او معتقــد اســت دیــن، تنهــا زمانــی مشــروع 
ــر  ــن اث ــع تفکــر شــود. در فصــل بیســتم از ای ــه آن‌کــه مان ــد، ن ــت کن ــل را تقوی اســت کــه عق
ــه عروســک  ــن نیســت کــه انســان را از موجــودی خــردورز ب می‌نویســد: »هــدف حکومــت ای
خیمه‌شــب‌بازی بــدل کنــد؛ بلکــه بایــد او را چنــان تربیــت کنــد کــه عقــل خــود را بــه‌کار گیــرد.« 
ــزد اســپینوزا  ــت ن ــن‌رو؛ عقلانی ــۀ رشــیدیان، 1389: 252( ازای )TTP, Chapter XX، ترجم
شــرط تحقــق دیــن اصیــل، سیاســت اخلاقــی و فرهنگ‌پذیــری فردی‌ســت و در کل، عقلانیــت 
مفهومــی هستی‌شــناختی، اخلاقــی و فردمحــور اســت کــه از دل شــناخت علّــی، انــکار انفعــال، 
عشــق عقلانــی و نقــد ســنت‌ها شــکل می‌گیــرد. ایــن عقلانیــت، نــه در خدمــت ســلطه یــا نظــم 

سیاســی، بلکــه در خدمــت آزادی، ســعادت، اخــاق و فرهنــگ انســانی قــرار دارد.
 خلاصــه اینکــه؛ اســپینوزا عقلانیــت را محــور اصلــی فهــم جهــان و زندگــی می‌دانســت. 
ــر اســاس  ــه ب ــط طبیعــی، ن ــل و رواب ــر اســاس عل ــی فهــم جهــان ب ــت یعن ــگاه او، عقلانی در ن
احساســات یــا تعصبــات. بــه اعتقــاد اســپینوزا، انســان بــا عقــل می‌توانــد بــه شــناخت واقعــی 
ــد و ایــن شــناخت موجــب آزادی و ســعادت او  ــدا کن و درســتی از طبیعــت و خــود دســت پی
ــاره قوانیــن طبیعــت  می‌شــود. عقلانیــت بــرای اســپینوزا نوعــی دانــش مســتقیم و علمــی درب
اســت. او معتقــد بــود کــه احساســات و عواطــف اگــر کنتــرل نشــوند، انســان را بــه غفلــت و 
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گاهــی می‌کشــند. عقلانیــت بــه معنــای پذیــرش ضــرورت و قوانیــن طبیعــی اســت، یعنــی  ناآ
دانســتن اینکــه همــه چیــز در جهــان از طریــق روابــط علــت و معلولــی اتفــاق می‌افتــد. حــال کــه 
عقلانیــت اســپینوزا مطــرح شــد بــه دنبــال آن فرهنــگ پذیــری وی مطــرح می‌گــردد؛ چراکــه 
اســپینوزا فرهنــگ پذیــری را نــه امــری منفعلانــه یــا اجتماعی‌شــده از طریــق نهادهــای مذهبــی 
ــگاه  ــد. در ن ــی و شــناختی تعریــف می‌کن ــردی، اخلاق ــی، ف ــدی عقلان و سیاســی، بلکــه فراین
او، فرهنگ‌پذیــری زمانــی رخ می‌دهــد کــه فــرد بتوانــد در چارچــوب آزادی عقــل، علــل 
امــور را درک کنــد و خــود را بــا ضرورت‌هــای طبیعــت هماهنــگ ســازد. اســپینوزا در اخــاق 
ــی آزاد، اخلاق‌مــدار و ســعادتمند اســت کــه  ــد کــه انســان تنهــا در صورت ــد می‌کن بارهــا تأکی
ــۀ نخســت از بخــش چهــارم می‌نویســد:  ــد او در قضی ــار کن ــد تحــت هدایــت عقــل رفت بتوان
ــر عواطــف خویــش اســت؛ و انســان آزاد کســی  ــی انســان در تســلط ب »بندگــی، همــان ناتوان
اســت کــه تحــت هدایــت عقــل زندگــی کنــد« )اخــاق، ترجمــۀ جهانگیــری، 1376: 217(. 
وی فرهنگ‌پذیــری را بــه معنــای فراینــدی می‌دانــد کــه افــراد از طریــق آن ارزش‌هــا، باورهــا، 
ــولًا  ــد معم ــن فراین ــد. ای ــی می‌کنن ــد و درون ــاد می‌گیرن ــی را ی ــای فرهنگ ــا و رفتاره عادت‌ه
ــکل  ــان را ش ــی انس ــردی و اجتماع ــت ف ــی از هوی ــش بزرگ ــد و بخ ــاق می‌افت ــی اتف در کودک
می‌دهــد. فرهنگ‌پذیــری می‌توانــد نقــش مهمــی در شــکل‌دهی بــه دیدگاه‌هــا، تمایــات 
عاطفــی و حتــی عقلانیــت هــر فــرد داشــته باشــد. ارزش‌هــا و باورهــای فرهنگــی ممکــن اســت 
گاهــی بــا عقلانیــت علمــی یــا منطقــی در تضــاد قــرار گیرنــد؛ بنابرایــن، فــردی کــه تحــت تأثیــر 
فرهنــگ خاصــی اســت ممکــن اســت نوعــی عقلانیــت فرهنگــی داشــته باشــد کــه بــا عقلانیــت 

اســپینوزایی ناســازگار باشــد.

 فرهنگ پذیری در اسپینوزا
ــا  ــد باشــد، نه‌تنه ــا تقلی ــار ی ــر تحــت ســلطۀ احســاس، اجب ــری اگ ــن منظــر، فرهنگ‌پذی از ای
اخلاقــی نیســت، بلکــه حاصــل »بندگــی ذهنــی« اســت؛ درحالی‌کــه پذیــرش عقلانــی مفاهیــم 
ــات و  ــد خراف ــپینوزا در نق ــود. اس ــی می‌ش ــی تلق ــر و اخلاق ــدی آزاد، نقدپذی ــی، فراین فرهنگ
تعصــب، دیــن ســنتی را نهــادی می‌دانــد کــه مــردم را بــا تــرس، تهدیــد و مناســک بــه اطاعــت 
و فرهنگ‌پذیــری وادار می‌کنــد. او در رســالۀ الهــی - سیاســی به‌صراحــت اعــام می‌کنــد 
کــه چنیــن نهادهایــی بایــد جــای خــود را بــه کنــش عقلانــی، آمــوزش اخلاقــی و آزادی تفکــر 
بدهنــد: »هــدف نهایــی حکومــت ایــن نیســت کــه انســان را از موجــودی صاحب‌خــرد و اندیشــه 
ــان  ــد آن‌هــا را چن ــد، بلکــه بای ــدل کن ــا عروســک خیمه‌شــب‌بازی مب ــی لایعقــل ی ــه چهارپای ب
آمــاده ســازد کــه روح و جسمشــان را در امنیــت تمــام بپرورنــد و عقــل خــود را بــه کار بندنــد« 
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)رســالۀ الهی-سیاســی، فصــل 20؛ ترجمــۀ رشــیدیان، 1389: 252(.
در ایــن چارچــوب، فرهنگ‌پذیــری نــه از طریــق اقتــدار ســنتی یــا دینــی، بلکــه از راه آزادی 

اندیشــه، عقــل‌ورزی و انتخــاب اخلاقــی ممکــن می‌شــود.
در کتــاب اخــاق، اســپینوزا جهــان را نظامــی علّــی و ضــروری می‌دانــد کــه در آن هــر چیــز 
بــر اســاس قوانیــن ثابــت پدیــد می‌آیــد. او معتقــد اســت کــه انســان زمانــی فرهنگــی خواهــد 
بــود کــه بتوانــد ضرورت‌هــای طبیعــت را بشناســد و کنــش خــود را بــا آن‌هــا هماهنــگ کنــد. در 
قضیــۀ 42 از بخــش پنجــم، می‌نویســد: »عشــق عقلانــی بــه خداونــد، همــان شــادیی اســت کــه 
از درک شــهودی ذات الهــی برمی‌خیــزد؛ و همیــن عشــق، فضیلــت حقیقــی و ســعادت نهایــی 
ــری  ــری، 1376: ص 275(. ازنظــر اســپینوزا، فرهنگ‌پذی ــۀ جهانگی اســت« )اخــاق، ترجم
اخلاقــی زمانــی محقــق می‌شــود کــه فــرد نــه بــر اســاس تــرس یــا عــادت، بلکــه بــر اســاس درک 

عقلــی از هســتی، بــه ارزش‌هــا، آداب و اخــاق فرهنگــی تــن دهــد.
 صابــری و همــکاران در مقالــۀ تحــت عنــوان: »بنیــاد فضیلــت در اندیشــه اســپینوزا« اشــاره 
می‌کنــد کــه فرهنگ‌پذیــری اخلاقــی و عقلانــی در اســپینوزا، بــر پایــۀ ســه مؤلفــه اســتوار اســت: 
شــناخت عقلانــی، عشــق به‌نظــام هســتی و کنــش مبتنــی بــر آزادی و فضیلــت )صابــری ورزنــه 
و زارع کهنمویــی، 1399: 175(. او در بخــش پایانــی اخــاق صریحــاً می‌نویســد: »فضیلــت، 
همــان قــدرت و تــوان زیســتن عقلانــی اســت؛ و ســعادت، نــه پــاداش فضیلــت، بلکــه خــودِ 
فضیلــت اســت« )اخــاق، ترجمــۀ جهانگیــری، 1376: 287(. خلاصــه اینکــه؛ فرهنــگ در 
ایــن چشــم‌انداز، نــه محصــول نهادهــای تربیتــی، بلکــه برآمــده از کنــش عقلانــی آزاد فــرد بــرای 
رســیدن بــه ســعادت اخلاقــی و زیســت هماهنــگ بــا هســتی و همزیســتی مســالمت‌آمیز اســت. 
ــر  ــت علمــی و ضرورت‌گــرا اســت کــه ب ــت اســپینوزا نوعــی عقلانی به‌طــور خلاصــه: عقلانی
شــناخت واقعــی طبیعــت تأکیــد دارد و در مقابــل، فرهنگ‌پذیــری فراینــدی اســت کــه شــرایط 
ــه  ــت کامــل ب ــده عقلانی ــرد را شــکل می‌دهــد و ممکــن اســت محدودکنن فکــری و عاطفــی ف
گاهــی  ــرای تحقــق عقلانیــت حقیقــی اســپینوزایی، فــرد بایــد به‌نوعــی از خودآ شــمار رود. ب

گاهی‌هــای فرهنگــی را پشــت ســر بگــذارد. برســد کــه بتوانــد ناآ

 عقلانیت و فرهنگ پذیری در فارابی و اسپینوزا
 در تطبیــق عقلانیــت و فرهنگ‌پذیــری در اندیشــۀ فارابــی و اســپینوزا می‌شــود بــه مــوارد ذیــل 

اشــاره کــرد.
ــاً  ــی کام ــان معرفت ــه دوجه ــق ب ــپینوزا متعل ــی و اس ــه‌های فاراب ــت، اندیش ــگاه نخس در ن
متفــاوت به‌نظــر می‌رســند: فارابــی در بســتر حکمــت اســامی نوافلاطونــی می‌اندیشــد و 
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ــل در  ــا تأم ــا ب ــی؛ ام ــود طبیع ــدت وج ــر وح ــی ب ــدرن مبتن ــی م ــنت عقل‌گرای ــپینوزا در س اس
ســاختار عقــل و فرهنگ‌پذیــری در نظــام فلســفی آن دو، می‌تــوان شــباهت‌ها و تفاوت‌هایــی 
ــی را  ــان ســنت اســامی و غرب ــۀ گفت‌وگــوی فلســفی می ــن را اســتخراج کــرد کــه زمین بنیادی

فراهــم می‌ســازند.
ــی،  ــا چالش‌هایــی چــون افراط‌گرایــی فرهنگــی، آشــفتگی هویت در عصــری کــه جوامــع ب
فروپاشــی انســجام اجتماعــی و ســلطۀ رســانه‌های ســطحی‌گرا مواجه‌انــد، بازخوانــی مفاهیــم 
ــرای  ــرطی ب ــه پیش‌ش ــری، بلک ــی نظ ــا ضرورت ــت، نه‌تنه ــری و عقلانی ــیک فرهنگ‌پذی کلاس

ــدار اســت. ــت شــهروند عقل‌م ــدار و تربی سیاســت‌گذاری فرهنگــی پای
فلســفۀ فارابــی و اســپینوزا، باوجــود تفــاوت در مبانــی معرفتــی، به‌صــورت مســتقل، 
الگویــی بــرای ســامان‌دهی بــه زندگــی اخلاقــی و اجتماعــی بــر پایــۀ عقــل ارائــه کرده‌انــد. ایــن 
منظومه‌هــا، هرچنــد از فرهنگ‌هــای متفــاوت نشــأت گرفته‌انــد، در آرمان‌هــای زیســتی و 
تربیتــی خــود اشــتراکاتی معنــادار دارنــد کــه بررســی آن‌هــا، گام مهمــی در شــکل‌دادن بــه نظریــۀ 

ــت ــر اس ــان معاص ــور در جه ــری عقل‌مح فرهنگ‌پذی
دو  هر  است.  فرهنگ‌پذیری  امکان  به‌عنوان شرط  عقل  تلقی  اشتراک کلیدی،  نخستین 
فیلسوف بر این باورند که فرهنگ مطلوب، تنها زمانی شکل می‌گیرد که فرد )در اسپینوزا( 

یا جامعه )در فارابی( تحت هدایت عقل تربیت شده باشند نه از طریق تقلید، ترس یا اجبار.
فارابــی در تحصیــل الســعادۀ تصریــح می‌کنــد: »ســعادت حاصــل نمی‌شــود مگــر از مســیر 
عقــل نظــری و عملــی« )فارابــی، 1375: 42(. اســپینوزا نیــز در اخــاق می‌نویســد: »انســان 
زمانــی آزاد و اخلاقــی اســت کــه عقــل را مبنــای تصمیــم خــود قــرار دهــد؛ نــه تحــت تســلط 
ــه نظــر می‌رســد کــه  انفعــالات« )Ethica IV, Prop. I؛ ترجمــه جهانگیــری، 1376: 217(. ب
ــه  ــم اســت ن ــوزش، انتخــاب و فه ــه، نتیجــۀ آم ــر دو منظوم ــری عقل‌محــور در ه فرهنگ‌پذی
انفعــال یــا وابســتگی. فارابــی در نظریــۀ اجتمــاع عظمــا و مدینــه جماعیــه، امــکان گفت‌وگــوی 
عقلانــی میــان فرهنگ‌هــای مختلــف را پیش‌بینــی کــرده اســت. فلســفه، در نظــام فکــری او، 
زبــان مشــترک میــان ملت‌هاســت و عقــل فعــال، واســطۀ ترجمــۀ مفاهیــم فرهنگــی در ســطوح 
مختلــف اجتمــاع اســت )کیخــا، 1402: 85؛ آراء، 123(. اســپینوزا نیــز فرهنگ‌پذیــری 
ــاق، او  ــد. در اخ ــتی آزاد می‌دان ــی و همزیس ــق اجتماع ــی، تواف ــل عقلان ــدی از تعام را فراین
ــه حاصــل  ــد ن ــی می‌دان ــع مشــترک و فهــم عقلان ســازگاری فرهنگــی را نتیجــۀ شــناخت مناف
تطابــق یــا انقیــاد جمعــی: »مفیدتریــن چیــز بــرای انســان‌ها، توافــق عقلانــی در امــور اســت« 

)اخــاق، بخــش چهــارم، قضیــه 35: 235(.
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برنامه‌هــای  بــرای طراحــی  الگویــی  بــه  تطبیــق، فرهنگ‌پذیــری عقل‌محــور  ایــن  در 
گفت‌وگــوی بین‌فرهنگــی در سیاســت آموزشــی، نهادهــای مدنــی و رســانه‌های فرهنگــی 

می‌شــود. تبدیــل 
در ارتبــاط بــا جوامــع معاصــر کــه سیاســت فرهنگــی یــا در دام ایدئولــوژی بســته گرفتــار 
اســت یــا بــه نســبی‌گرایی محــض تــن داده؛ نــه انســجامی فراهــم می‌شــود، نــه آزادی. ازایــن‌رو؛ 
فارابــی راه‌حــل را در طراحــی نظامــی فرهنگــی بــر پایــۀ عقــل فعــال، تربیــت فلســفی و اخلاقــی 

و اقنــاع مدنــی می‌بینــد:
»وظیفـۀ رئیـس اول، تربیـت فرهنگی بر اسـاس حکمت و قانون ناطق اسـت« )آراء، 105؛ 
السیاسـۀ المدنیـۀ، 98( و اسـپینوزا نیـز سیاسـت فرهنگـی را زمانـی مشـروع می‌دانـد کـه آزادی 
عقل، نقد سـاختارهای مذهبی و اسـتقلال ذهنی شـهروند حفظ شـود: »فرهنگ، باید حاصل 
توافـق عقلانـی باشـد؛ نـه اطاعـت از فرمـان نهادهـای دینـی« )TTP، فصـل 20، 252(. ایـن 
دو دیـدگاه، مکمـل نظریـۀ کنـش ارتباطـی هابرمـاس هسـتند؛ جایـی کـه فرهنگ‌پذیری از مسـیر 

گفتمـان عقلانـی، آمـوزش اخلاقـی و سیاسـت غیرایدئولوژیـک ممکن می‌شـود.
ــا  ــری را در نســبت ب ــی فرهنگ‌پذی ــن دو فیلســوف؛ فاراب ــا تفاوت‌هــای مابی ــاط ب  در ارتب
نظــم مدنــی، ریاســت حکیــم و اتصــال بــه عقــل فعــال تعریــف می‌کنــد؛ درحالی‌کــه اســپینوزا، 
ــد. در  ــی می‌دان ــم طبیع ــا نظ ــی ب ــردی در هماهنگ ــی ف ــل خودفرهیختگ ــد را حاص ــن فراین ای
ــس  ــات رئی ــون و تعلیم ــده، قان ــل هدایت‌ش ــفه، تخی ــق فلس ــگ از طری ــال فرهن ــی، انتق فاراب
ــۀ  ــت سیاســی-تربیتی اســت )آراء اهــل المدین ــگ حاصــل هدای اول انجــام می‌شــود و فرهن
ــی  الفاضلــۀ، 105؛ السیاســۀ المدنیــۀ، 98( و در اســپینوزا، فرهنــگ مطلــوب نتیجــۀ درک علّ
امــور، آزادی عقــل و شــناخت نظــم ضــروری طبیعــت اســت؛ هیــچ نهــاد خاصــی وظیفــۀ انتقال 
فرهنــگ نــدارد )Ethica V, Prop. XLII، 275؛ TTP, 20: 252(. در فارابــی، فرهنگ‌پذیــری 
جمع‌محــور، اقناعــی و متأثــر از عقــل فعــال و تخیــل فلســفی اســت؛ در اســپینوزا، فردمحــور، 
ــد و  ــی می‌دان ــان عموم ــل و زب ــان عق ــط می ــۀ واس ــل را حلق ــی تخی ــی. فاراب ــی و درون تجرب
تأکیــد دارد کــه رئیــس مدینــه از طریــق قــوۀ متخیلــه، مفاهیــم عقلانــی را بــه زبــان خطابــه، شــعر 
ــد )الالفــاظ المســتعمله فــی المنطــق، 61؛ فارابــی، آراء،  و صناعــت فرهنگــی ترجمــه می‌کن
105(. اســپینوزا امــا تخیــل را فاقــد ارزش معرفتــی معرفــی می‌کنــد و معتقــد اســت تنهــا عقــل 
شایســتۀ هدایــت فــرد اســت؛ تخیــل باعــث تولیــد باورهــای نادرســت، تعصــب و انفعــال ذهنی 
می‌شــود )اخــاق، بخــش دوم، ص 71؛ صابــری ورزنــه، 1399: 174(. اینجــا، تفــاوت 
بنیــادی در نــگاه بــه تخیــل منجــر بــه دو مســیر متفــاوت در طراحــی تربیــت فرهنگــی می‌شــود: 
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تخیــل در خدمــت عقــل در فارابــی و طــرد تخیــل و تمرکــز بــر عقــل تجربــی در اســپینوزا. در 
فارابــی، دیــن تابــع فلســفه و عقــل اســت؛ رئیــس اول، پیــام‌آوری اســت کــه حقایــق عقلانــی 
را از طریــق وحــی و قانــون مدنــی بــه جامعــه منتقــل می‌کنــد )تحصیــل الســعادۀ، 42؛ کربــن، 
ــود؛ او در  ــی می‌ش ــرس معرف ــل و ت ــول تخی ــنتی محص ــن س ــپینوزا، دی 1380: 230(. در اس
ــد نــه  رســالۀ الهــی - سیاســی تأکیــد می‌کنــد کــه دیــن و سیاســت بایــد از عقــل تبعیــت کنن
از مناســک، تعبــد یــا تــرس: »حکومــت خردمنــد، آزادی تفکــر و بیــان را حفــظ می‌کنــد؛ نــه 
اطاعــت کورکورانــه« )TTP, 20: 252(؛ بنابرایــن، در هــر دو منظومــه، فرهنگ‌پذیــری وابســته 
ــی ســعادت را  ــی ســنتی. فاراب ــدار دین ــه اقت ــه ب ــی اســت ن ــا دیــن عقلان ــی ی ــه عقلانیــت دین ب
ــه در آن،  ــه‌ای ک ــد؛ جامع ــال می‌دان ــل فع ــت عق ــا هدای ــه ب ــۀ فاضل ــی در مدین ــول زندگ محص
ــه اســت )الســعادۀ، 42؛  ــون تربیتــی شــکل گرفت فرهنــگ عقل‌مــدار، اخــاق اجتماعــی و قان
ــد؛  ــی می‌کن ــی معرف ــت و عشــق عقلان ــادل فضیل السیاســۀ، 102(. اســپینوزا ســعادت را مع
ــا  ــرد ب ــه ف ــد ک ــق می‌یاب ــی تحق ــوب، زمان ــگ مطل ــه فرهن ــد ک ــح می‌کن ــاق تصری او در اخ
ضــرورت طبیعــت هم‌زیســت شــود و از تقلیــد رهایــی یابــد )اخــاق، بخــش پنجــم، 287(. 
درمجمــوع، فارابــی بــه ســعادت اجتماعــی در ســاختار سیاســی عقل‌مــدار نظــر دارد و اســپینوزا 
بــه ســعادت فــردی در زیســت آزاد عقلانــی. در نظــام فارابــی، آمــوزش فلســفه، منطــق، اخلاق، 
ــه  ــد دارد ک ــی تأکی ــتند. فاراب ــی هس ــت فرهنگ ــزار تربی ــور، اب ــای عقل‌مح ــق و صناعت‌ه نط
ــارکت  ــال و مش ــل فع ــق عق ــرد از طری ــه ف ــد ک ــق می‌یاب ــی تحق ــا زمان ــی تنه ــت فرهنگ تربی
ــت النفــوس بحســب  ــد: »الســعادۀ لا تحصــل إلا بتربی ــوزش ببین ــدار، آم ــۀ فضیلت‌م در مدین
العقــل و النطــق« )السیاســۀ المدنیــۀ، 98(. در مقابــل، اســپینوزا تربیــت فرهنگــی را در گــرو 
ــدگاه،  ــن دی ــد. در ای ــت می‌دان ــای طبیع ــادی و درک ضرورت‌ه ــر انتق ــی، تفک خودفرهیختگ
آمــوزش فلســفه، شــناخت علّــی و تقویــت تــوان نقــد و انتخــاب، جایگزیــن حافظه‌محــوری، 
تعصــب و تقلیــد می‌شــوند )اخــاق، 275-287؛ صابــری ورزنــه، 1399: 175(. نتیجــه آن 
ــی  ــی و اخلاق ــت عقلان ــوان تربی ــی به‌عن ــای آموزش ــد در نظام‌ه ــری بای ــه فرهنگ‌پذی ــت ک اس

طراحــی شــود نــه صرفــاً آمــوزش نمادهــا، آداب یــا حافظــۀ فرهنگــی.
ــه‌ای  ــۀ، جامعــۀ مطلــوب را مدین ــۀ الفاضل ــۀ و آراء اهــل المدین فارابــی در السیاســۀ المدنی
ــا  ــد و رئیــس اول، ب ــر اســاس اســتعداد خــود نقــش ایفــا می‌کن ــرد ب ــد کــه در آن هــر ف می‌دان
اتصــال بــه عقــل فعــال، مســئول هدایــت فرهنگــی، سیاســی و اخلاقــی جامعــه اســت. روابــط 
اجتماعــی بــر اســاس عقــل، عدالــت، شایسته‌ســالاری و فضیلــت تنظیــم می‌شــوند )فارابــی، 

.)105-98  :1384
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در این جامعه:
- آموزش فلسفه و تربیت اخلاقی، وظیفۀ نظام تربیتی است.

- اقناع عقلانی، جایگزین سلطۀ سنت یا قدرت سیاسی می‌شود.
- فرهنگ، بر اساس نظم مدنی، قانون و عقلانیت عمومی سامان می‌گیرد.

فارابــی عدالــت را زمانــی محقــق می‌دانــد کــه هــر فــرد در جایــگاه شایســتۀ خــود قــرار گیرد 
و مشــارکت عقل‌محور در ســعادت عمومی داشــته باشــد )السیاســۀ المدنیۀ، ص 102(.

در مقابــل اســپینوزا ســاختار اجتماعــی مطلــوب را بــر اســاس اصــل آزادی، توافــق عقلانــی 
ــد دارد  ــد. در اخــاق و رســالۀ الهــی- سیاســی، او تأکی ــی تعریــف می‌کن و مشــارکت اخلاق
کــه جامعــه بایــد فضایــی بــرای گفت‌وگــو، نقــد و رشــد عقلانــی باشــد- not ابــزاری بــرای 
ــر انســان‌ها،  ــه ســلطه ب ــا همسان‌ســازی فرهنگــی. وی می‌نویســد: »هــدف دولــت، ن ســلطه ی
بلکــه فراهم‌کــردن بســتری بــرای رشــد عقلــی و اخلاقــی آن‌هاســت« )TTP, 20: 252(. در ایــن 

منظومــه:
- هیــچ فــردی مجبــور بــه پذیــرش فرهنــگ خاصــی نیســت؛ بلکــه بایــد بتوانــد بــا عقــل 

خــود انتخــاب کنــد.
- عدالت اجتماعی، محصول تفاهم عقلانی شهروندان در حفظ آزادی است.

- دیــن، اگــر بخواهــد نقشــی اجتماعــی داشــته باشــد، بایــد تحــت هدایــت عقــل قــرار 
ــع آزادی تفکــر نباشــد. ــرد و مان گی

ــب  ــفه، تأدی ــوزش فلس ــل، آم ــب عق ــق مرات ــی از طری ــت عقلان ــی، تربی ــۀ فاراب در اندیش
اخلاقــی و مشــارکت در نظــام مدنــی صــورت می‌گیــرد. پژوهش‌هــای تربیتــی نشــان داده‌انــد 
کــه فارابــی بــر اصولــی چــون تعقّــل، راهنمایــی، مســئولیت‌پذیری، تعــاون و اســتدراج تأکیــد 

ــوروزی، 1398: 24-5(. ــی و ن ــادل‌زاده نایین دارد )ع
ــد  ــادی، نق ــر خودفرهیختگــی، تفکــر انتق ــی ب ــی مبتن ــت عقلان در فلســفه اســپینوزا، تربی
عواطــف و درک علّــی جهــان اســت. او معتقــد اســت آمــوزش بایــد فــرد را از تقلیــد نجــات 
دهــد و او را بــه فهــم، انتخــاب و زیســت اخلاقــی برســاند )اخــاق، ص 287؛ صابــری ورزنــه، 

.)175  :1399

تأثیرات فرایند فرهنگ‌پذیری بر عقلانیت در جوامع معاصر
ـــت دارد  ـــر عقلانی ـــده‌ای ب ـــوع و پیچی ـــرات متن ـــر تأثی ـــع معاص ـــری در جوام ـــد فرهنگ‌پذی فراین
کـــه بررســـی آن در چارچـــوب دیدگاه‌هـــای فارابـــی و اســـپینوزا می‌توانـــد نـــکات مهمـــی را 

ـــد. ـــن کن روش
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فارابــی عقلانیــت را بــا رشــد اخلاقــی و فرهنگــی فــرد پیونــد می‌دهــد؛ بنابرایــن، 
فرهنگ‌پذیــری در جوامــع معاصــر زمینه‌ســاز پــرورش عقلانیــت اســت. ارزش‌هــا، آموزه‌هــا و 
ســنت‌های فرهنگــی می‌تواننــد بــه شــکل‌گیری فضــای عقلانــی مثبــت کمــک کننــد و فــرد را بــه 
ســوی کمــال و فضیلــت هدایــت نماینــد. در ایــن چارچــوب، آمــوزش و تربیــت فرهنگــی نقــش 
اساســی در تقویــت عقلانیــت اخلاقــی و عقلانیــت مشــارکتی دارد و فرهنگ‌پذیــری موجــب 

انســجام اجتماعــی و ایجــاد بنیان‌هایــی بــرای عقلانیــت جمعــی و توســعه مدنــی می‌شــود.
 بــه دنبــال مطالــب فــوق، اســپینوزا عقلانیــت را شــناختی علمــی، ضرورت‌گــرا و فراتــر از 
تعیینــات فرهنگــی می‌دانــد؛ بنابرایــن، فرهنگ‌پذیــری می‌توانــد بــه دو صــورت بــر عقلانیــت 
اثــر بگــذارد: محدودکننده:‌پذیــرش بــدون نقــد ارزش‌هــا و باورهــای فرهنگــی، عقلانیــت 
ــد.  ــاد می‌کن ــی ایج ــی واقع ــی و عقلان ــناخت علم ــر راه ش ــر س ــی ب ــرده و مانع ــدود ک را مح
گاهــی و نقــد انتقــادی باشــد، می‌توانــد  زمینه‌ســاز:‌درصورتی‌که فرهنگ‌پذیــری همــراه بــا خودآ
زمینه‌ســاز توســعه عقلانیــت علمــی و آزادی فــردی باشــد، چراکــه فــرد بــا شــناخت تعصبــات 
ــب  ــی موج ــوع فرهنگ ــدن و تن ــد. چالش‌ها:‌جهانی‌ش ــا بیاندیش ــر از آن‌ه ــد فرات ــود می‌توان خ
ــی و عقلانیــت علمــی می‌شــود.  ــان عقلانیت‌هــای محل برخوردهــای شــناختی و تعــارض می
فرهنگ‌پذیــری صــرف و بــدون نقــد می‌توانــد فــرد و جامعــه را در چارچــوب باورهــای 
ــرد  ــه ف ــا بازاندیشــی فرهنگــی ب ــراه ب ــی هم محــدود نگــه دارد. فرصت‌ها:‌آموزش‌هــای عقلان
ــال  ــد و درعین‌ح ــت یاب ــاص دس ــای خ ــر از فرهنگ‌ه ــی فرات ــه عقلانیت ــا ب ــد ت ــازه می‌ده اج

ــد. ریشــه‌های فرهنگــی خــود را حفــظ کن
فراینــد فرهنگ‌پذیــری در جوامــع معاصــر می‌توانــد هــم بــه تقویــت عقلانیــت کمــک کنــد 
ــری اســاس شــکل‌گیری عقلانیــت  ــی، فرهنگ‌پذی و هــم آن را محــدود ســازد. از منظــر فاراب
اخلاقــی و اجتماعــی اســت، درحالی‌کــه از نــگاه اســپینوزا، عقلانیــت نیازمنــد فراتــر رفتــن از 
محدودیت‌هــای فرهنگــی اســت. مدیریــت ایــن دوگانگــی یکــی از چالش‌هــای اصلــی جوامــع 

امــروز اســت کــه می‌توانــد بــا ترکیــب نقــد فرهنگــی و توســعه عقلانــی پاســخ داده شــود.

 نتیجه‌گیری
مطالعــه تطبیقــی اندیشــه‌های فارابــی و اســپینوزا دربــاره فرهنــگ، بــرای نگارنــدگان ایــن ســطور 
نه‌تنهــا فرصتــی بــرای بازخوانــی دو ســنت فلســفی متمایــز بــود، بلکــه بســتری فراهــم آورد تــا 
نــگاه خــود را بــه مفهــوم فرهنــگ در جهــان معاصــر بازتعریــف نماینــد. آنچــه در ایــن مســیر 
روشــن اســت، ایــن بــود کــه هــر دو فیلســوف، باوجــود تفاوت‌هــای تاریخــی، زبانــی و دینــی، 
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فرهنــگ را نــه به‌مثابــه مجموعــه‌ای از رســوم و آداب، بلکــه به‌عنــوان فرایندی عقلانــی و اخلاقی 
در نظــر می‌گیرنــد کــه هــدف نهایــی آن، رهایــی انســان از جهــل، تعصــب و بی‌عدالتــی اســت. 
از یک‌ســو، فارابــی بــا تأکیــد بــر مدینــه فاضلــه، فرهنگــی را ترســیم می‌کنــد کــه در آن عقــل، 
اخــاق و سیاســت در خدمــت تعالــی انســان قــرار دارنــد. او می‌نویســد: »المدینــۀ الفاضلــۀ هــی 
التــی یسوســها العقــل و یُربّــی فیهــا الإنســان علــی الفضیلــۀ«. این نــگاه، در خوانــش نگارندگان، 
ــرای بازســازی نهادهــای فرهنگــی در  ــی ب ــه الگوی ــک آرمان‌شــهری فلســفی، بلک ــاً ی ــه صرف ن
جوامــع بحــران‌زده امــروز اســت؛ جوامعــی کــه در آن عقلانیــت اغلــب قربانــی منافــع کوتاه‌مدت 
ــه،  ــردی طبیعت‌گرایان ــا رویک ــپینوزا ب ــر، اس ــوی دیگ ــود. در س ــی می‌ش ــت‌های هویت و سیاس
ــا می‌نهــد. او  ــی از هســتی و پذیــرش ضرورت‌هــای آن بن ــه شــناخت عقلان ــر پای فرهنــگ را ب
ــه، در خوانــش نویســندگان  ــن جمل در اخــاق می‌نویســد: »آزادی، درک ضــرورت اســت«. ای
ایــن مقالــه، نقطــه اتصــال میــان اخــاق و سیاســت در اندیشــه اسپینوزاســت؛ فرهنگــی کــه نــه 
بــر طــرد قانــون، بلکــه بــر فهــم آن اســتوار اســت. در جهــان امــروز کــه آزادی اغلــب به‌صــورت 
فردگرایــی افراطــی یــا مقاومــت کــور در برابــر ســاختارها فهــم می‌شــود، ایــن نــگاه می‌توانــد 
راهــی بــرای بازاندیشــی در مفهــوم آزادی فرهنگــی باشــد. ســنتز نظــری میــان ایــن دو دیــدگاه، 
در ایــن نکتــه نهفتــه اســت کــه فرهنــگ، در هــر دو نظــام فکــری، ابــزاری بــرای تحقــق عقلانیت 
ــت فلســفی و ســاختار  ــی از مســیر تربی ــردی و اجتماعــی اســت. فاراب و اخــاق در ســطح ف
سیاســی بــه ایــن هــدف می‌رســد و اســپینوزا از راه شــناخت طبیعــت و پذیــرش ضرورت‌هــای 
آن. هــر دو، درنهایــت، بــه فرهنگــی می‌رســند کــه انســان را از بنــد جهــل و تعصــب رهــا کــرده 
گاهــی و آزادی هدایــت می‌کنــد. در خوانــش تخصصــی نگارنــدگان ایــن متــن،  و به‌ســوی خودآ
ــت.  ــازی اس ــل پیاده‌س ــز قاب ــی نی ــطح عمل ــه در س ــری، بلک ــطح نظ ــا در س ــنتز نه‌تنه ــن س ای
ــی فرهنگــی و فروپاشــی  ــی، افراط‌گرای ــا بحران‌هــای هویت ــع معاصــر ب در شــرایطی کــه جوام
ــرای  ــی ب ــد راه ــی می‌توان ــن نگاه‌های ــه چنی ــت ب ــد، بازگش ــلی مواجه‌ان ــای بین‌نس گفت‌وگوه
بازســازی پیوندهــای انســانی، تقویــت عقلانیــت عمومــی و ایجــاد فرهنگــی باشــد کــه در آن 
اخــاق و خــرد، جایــگاه محــوری خــود را بازمی‌یابنــد. اکنــون، فرهنــگ را نــه صرفــاً به‌عنــوان 
ــا  ــر ب ــه اگ ــروژه‌ای ک ــم؛ پ ــی می‌فهم ــده و عقلان ــروژه‌ای زن ــه پ ــه به‌مثاب ــی، بلک ــی تاریخ میراث
گاهــی، مســئولیت و گفت‌وگــوی بین‌فرهنگــی همــراه شــود، می‌توانــد مــا را به‌ســوی جهانــی  آ

ــازد. ــون س ــر رهنم ــر و اخلاق‌محورت ــانی‌تر، خردمندانه‌ت انس
ــه  ــد کـ ــی می‌بینـ ــی و اجتماعـ ــای اخلاقـ ــوب فضیلت‌هـ ــت را در چارچـ ــی عقلانیـ فارابـ
ــه کمـــک  ــتر جامعـ ــان در بسـ ــال انسـ ــه کمـ ــه پیونـــد دارد و بـ بافرهنـــگ و ســـنت‌های جامعـ
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ــر از  ــه فراتـ ــد کـ ــرا می‌دانـ ــی و ضرورت‌گـ ــناخت علمـ ــت را شـ ــپینوزا عقلانیـ ــد. اسـ می‌کنـ
ــه  ــت‌یابی بـ ــی و دسـ ــن طبیعـ ــم قوانیـ ــدف آن فهـ ــت و هـ ــی اسـ ــات محلـ فرهنـــگ و تعصبـ
ــت و  ــد عقلانیـ ــاز رشـ ــری زمینه‌سـ ــی، فرهنگ‌پذیـ ــدگاه فارابـ ــت. از دیـ ــی اسـ آزادی حقیقـ
فضیلت‌هـــای اخلاقـــی اســـت و فـــرد از طریـــق آمـــوزش و تربیـــت فرهنگـــی بـــه عقلانیـــت 
ـــت  ـــده عقلانی ـــری را ممکـــن اســـت محدودکنن ـــد. اســـپینوزا فرهنگ‌پذی ـــوب دســـت می‌یاب مطل
واقعـــی تلقـــی کنـــد، چراکـــه باورهـــا و تعصبـــات فرهنگـــی می‌تواننـــد مانعـــی بـــر ســـر راه 
شـــناخت عقلانـــی و علمـــی طبیعـــت باشـــند. عقلانیـــت فارابـــی بافرهنـــگ گره‌خـــورده 
و تجلـــی فرهنگـــی دارد، درحالی‌کـــه عقلانیـــت اســـپینوزا به‌نوعـــی عقلانیـــت جهانـــی و 
ـــد هـــم از  ـــگ خـــاص خـــود بای ـــه بافرهن ـــگ اســـت. درنتیجـــه، انســـان در مواجه ـــر از فرهن فرات
ظرفیت‌هـــای فرهنگ‌پذیـــری بهـــره ببـــرد و هم‌تـــوان نقـــد و فراانديشـــی بـــرای رســـیدن بـــه 
ـــی  ـــت فرهنگ ـــان عقلانی ـــارض می ـــروز، تع ـــع ام ـــد. در جوام ـــته باش ـــی را داش ـــت حقیق عقلانی
و عقلانیـــت علمـــی و فرافرهنگـــی اســـپینوزا، نیازمنـــد رویکـــردی تعادلـــی اســـت کـــه هـــم 
ارزش‌هـــای فرهنگـــی را حفـــظ کنـــد و هـــم بـــه عقلانیـــت علمـــی و جهانـــی اجـــازه بـــروز دهـــد.

گاهــی و نقــد انتقــادی فرهنــگ  . تحقــق عقلانیــت در بســتر فرهنگ‌پذیــری نیازمنــد خودآ
اســت تــا محدودیت‌هــای ناشــی از تعصبــات و باورهــای غیرمنطقــی کنــار گذاشــته شــود. ایــن 
ــه  نتایــج نشــان می‌دهــد کــه فهــم عقلانیــت و فرهنگ‌پذیــری از دیــدگاه ایــن دو فیلســوف، ب
درک عمیق‌تــر نقــش فرهنــگ در فراینــد عقلانی‌ســازی انســان و چالش‌هــای موجــود در ایــن 

مســیر کمــک می‌کنــد.
ــت  ــپینوزا، تربی ــد و اس ــف می‌کن ــی تعری ــادی و اجتماع ــی را نه ــت عقلان ــی، تربی  فاراب

عقلانــی را فــردی، آزاد و ناشــی از تجربــه و شــناخت درونــی می‌دانــد.
ــی و اســپینوزا نشــان داد کــه علی‌رغــم  ــری در اندیشــۀ فاراب ــل تطبیقــی فرهنگ‌پذی  تحلی
تفــاوت در مبانــی معرفت‌شــناختی، هستی‌شــناختی و انسان‌شــناختی، هــر دو متفکــر عقلانیــت 
ــد.  ــی کرده‌ان ــعادتمندانه معرف ــت س ــری و زیس ــی، فرهنگ‌پذی ــت اخلاق ــکان تربی ــرط ام را ش
فارابــی، در بســتر عقــل فعــال، مدینــۀ فاضلــه و ریاســت حکیــم، فرهنــگ را محصــول ســامان 
ــردی،  ــی، آزادی ف ــل طبیع ــر عق ــد ب ــا تأکی ــپینوزا، ب ــد. اس ــی می‌دان ــت اجتماع ــی و تربی مدن
شــناخت علّــی و عشــق عقلانــی بــه نظــم طبیعــت، فرهنــگ را امــری اخلاقــی، انتخاب‌گــر و 

ــد. حاصــل خودفرهیختگــی تلقــی می‌کن
ــی  ــاع عقلان ــی و اقن ــون تربیت ــل، قان ــوۀ تخی ــت، ق ــی، نهــاد مل در ســاختار فرهنگــی فاراب
ــری از  ــپینوزا، فرهنگ‌پذی ــۀ اس ــد. در منظوم ــی دارن ــم فرهنگ ــال مفاهی ــزی در انتق ــش مرک نق
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مســیر آزادی عقــل، نقــد تعصــب، شــناخت ضــرورت هســتی و کنــش اخلاقــی فــردی حاصــل 
می‌شــود. فارابــی فرهنگ‌پذیــری را اجتماعــی، نهادینــه و تمدن‌ســاز معرفــی می‌کنــد؛ اســپینوزا 

ــد. ــف می‌کن ــت‌انگارانه تعری ــور و زیس ــردی، اخلاق‌مح آن را ف
هــر دو متفکــر، درنهایــت، بــر ایــن نکتــه تأکیــد دارنــد کــه تربیــت عقلانــی نه‌تنهــا شــرط 
ــال  ــد، ســلطه و انفع ــگ از تعصــب، تقلی ــش فرهن ــزار پالای ــه اب ــم فرهنگــی، بلک ــم مفاهی فه
اســت؛ بنابرایــن، فرهنگ‌پذیــری عقل‌محــور حاصــل تعامــل میــان عقــل، اخــاق، تربیــت و 

ــا عادت‌گرایــی فرهنگــی. ــدار ی ــه نتیجــۀ اقت ــه اســت ن انتخــاب آگاهان

 تعارض منافع
تعارض منافع ندارم.
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